C Revista internacional de Teologic HM

ONIHU

ONC]I ‘QE

TEMA MONOGRAFICO

EL CONCILIO DE NICEA
1700 ANOS DESPUES:
PERSPECTIVAS CRITICAS
SOBRE UN LEGADO VIVO

Luca Ferracci, Stephan van Erp y Susan Abraham (eds.)

FORO TEOLOGICO

Fainche Ryan y Steven Battin

e evit



C Revista internacional de TeologlaM

NCILI

e

ONCI

409

FEBRERO - 2025

TEMA MONOGRAFICO

El Concilio de Nicea 1700 anos
después: perspectivas criticas
sobre un legado vivo

Luca Ferracci, Stephan van Erp y Susan Abraham (eds.)

FORO TEOLOGICO

Fainche Ryan y Steven Battin

eva



C Revista internacional de Teol OglaM

Cinco nimeros al afio, dedicados cada uno de ellos
a un tema teolégico estudiado en forma interdisciplinar.

409

FEBRERO 2025

EL CONCILIO DE NICEA 1700 ANOS DESPUES.
PERSPECTIVAS CRITICAS SOBRE UN LEGADO VIVO

Luca Ferracci, Stephan van Erp
y Susan Abraham

410

ABRIL 2025

SACRAMENTALIDAD: EL MUNDO COMO SIGNO
E INSTRUMENTO DE LA PRESENCIA DE DIOS

Stephan van Erp, Carlos Schickendantz
y Béatrice Faye

411

JUNIO 2025
PRISION
Leonel Guardado y Michelle Becka

412

SEPTIEMBRE 2025
NUEVAS FRONTERAS EN LA TEOLOGIA COMPARADA

Catherine Cornille, Bernardeth Caero Bustillos
y Anthony John Baptist

413

NOVIEMBRE 2025
DOLOR Y CONSUELO

Stan Chu Ilo, Margareta Gruber
y Geraldo de Mori

el

O

ONCI



CONSEJO EDITORIAL

CONSEJO DE DIRECCION

Susan Abraham - Presidenta
Stan Chu Ilo - Vicepresidente
Luca Ferracci - Vicepresidente
Margareta Gruber, O.S.F. - Vicepresidenta
Leonel Guardado - Vicepresidente

FUNDADORES

Anton van den Boogaard
Paul Brand t
Yves Congar, O.P. T
Hans Kiing t
Johann Baptist Metz t
Karl Rahner, S.J.
Edward Schillebeeckx, O.P. T

CONSEJO EDITORIAL

Susan Abraham

Antony John Baptist
Steven Battin

Bernardeth Caero Bustillos
Viorel Coman

Catherine Cornille
Gerardo Luiz De Mori, S.J.
Massimo Faggioli

Luca Ferracci

Margareta Gruber, O.S.F.
Leonel Guardado

Jonas Hagedorn

Stan Chu llo

Léonard Amossou Katchekpele
Cesar Kuzma

Ludovic Lado, S.J.
Albertus Bagus Laksana
Silvia Martinez Cano
Carlos Schickendantz
Stephan van Erp, O.P.
Wai Ching Angela Wong
Richard L. Wood
Antonina Wozna

Berkeley-EE.UU.
Bangalore-India
Indiana-EE.UU.
Cochabamba-Bolivia
Bucarest-Rumania
Boston-EE.UU.

Belo Horizonte-Brasil
Villanova-EE.UU.
Bolonia-Italia
Vallendar-Alemania
Nueva York-EE.UU.
Bochum-Alemania
Chicago-EE.UU.
Frankenthal-Alemania
Curitiba-Brasil
N’Djamena-Chad
Yogyakarta-Indonesia
Madrid-Espafia
Santiago-Chile
Lovaina-Bélgica

Sha Tin-Hong Kong
Los Angeles/Albuquerque-EE.UU.
Valencia-Espafia

SECRETARIA GENERAL

Couvent de 'Annonciation
222 rue du Faubourg Saint-Honoré
75008 Paris (Francia)

Correo electrdnico: secretariat.concilium@gmail.com
Secretaria ejecutiva: Kim S. Mendoza
https://concilium-vatican2.org/
https://linktr.ee/ConciliumINT

S




COMITE CIENTIiFICO

Regina Ammicht-Quinn
Maria Pilar Aquino

Mile Babi¢, O.F.M.

José Oscar Beozzo

Wim Beuken

Maria Clara Bingemer
Leonardo Boff

Erik Borgman, O.P.
Christophe Boureux, O.P.
Lisa Sowle Cahill

John Coleman

Eamonn Conway

Mary Shaw Copeland
Thierry-Marie Courau
Enrico Galavotti

Dennis Gira

Norbert Greinacher
Gustavo Gutiérrez, O.P.
Hille Haker

Hermann Haring

Linda Hogan

Diego Irarrazaval, C.S.C.
Werner G. Jeanrond
Maureen Junker-Kenny
Frangois Kabasele Lumbala
Karl-Joseph Kuschel
Solange Lefebvre
Mary-John Mananzan
Daniel Marguerat
Alberto Melloni

Norbert Mette

Dietmar Mieth

Jiirgen Moltmann

Paul D. Murray

Sarojini Nadar

Teresa Okure
Agbonkhianmeghe Orobator, S.J.
Aloysius Pieris, S.J.
Susan A. Ross

Giuseppe Ruggieri
Léonard Santedi Kinkupu
Silvia Scatena

Paul Schotsmans
Elisabeth Schiissler Fiorenza
Jon Sobrino, S.J.

Janet Martin Soskice
Luiz Carlos Susin, O.F.M.
Elsa Tamez

Christoph Theobald, S.J.
Andrés Torres Queiruga
David Tracy

Marciano Vidal

Jodo J. Vila-Ch3, S.J.
Marie-Theres Wacker
Elain M. Wainwright
Felix Wilfred

Ellen van Wolde

Alemania
Estados Unidos

Bosnia y Herzegovina

Brasil

Bélgica

Brasil

Brasil

Paises Bajos
Francia
Estados Unidos
Estados Unidos
Irlanda

Estados Unidos
Francia

Italia

Francia
Alemania

Per(

Estados Unidos
Alemania
Irlanda

Chile

Suecia

Irlanda

Rep. Dem. Congo
Alemania
Canada
Filipinas

Suiza

Italia

Alemania
Alemania
Alemania
Reino Unido
Sudéfrica
Nigeria

Kenia

Sri Lanka
Estados Unidos
Italia

Rep. Dem. Congo
Italia

Bélgica
Estados Unidos
El Salvador
Reino Unido
Brasil

Costa Rica
Francia

Espafia
Estados Unidos
Espafia
Portugal
Alemania
Nueva Zelanda
India

Paises Bajos

Christos Yannards  Grecia
Johannes Zizioulas  Turquia
NCILI(,

e

ONCIL



CONTENIDO

1. Tema monografico: El Concilio de Nicea 1700 afios después:
perspectivas criticas sobre un legado vivo

Luca Ferracci, Stephan van Erp y Susan Abraham: Editorial ....

1.1

1.2

1.3

1.4

1.5

1.6

1.7

Giacomo Freda Civico: La recepcion del Credo
niceno-constantinopolitano mds alld
del limes romano: el caso de 10s g0dOS ........cuuuuuuuueeeeennnn. 13

Bishara Ebeid: Una apologia de la ortodoxia nicena
para los musulmanes: el Comentario al Credo
de El{as de NISIDIS......uueeeeivvvueieiiieniiieeeiniirieeeeeeneeees 21

Paolo Aranha: Introducir la Trinidad y evitar la Trimurti.

La recepcion de la doctrina trinitaria del Credo niceno-
constantinopolitano en la India durante los primeros

HEMPOS MOACITIOS «.eeeeeeeeiiiiinueiiiiaeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenaanas 33

Austin John Millares Ortinero: /Qué tiene que ver
Nicea con Manila? Una laguna tedgica y el desarrollo
de una cristologia loCAL......eeeeeeeerieeeeeeeeeieeeeeeeeeeeeenns 45

Massimiliano Proietti: La «decanonizacion» litiirgica del
Credo niceno-constantinopolitano. La adicion del Simbolo
de los Apostoles en el Ordo Missae del Vaticano II ............ 55

Giuseppe Samuele Adorno: El Credo niceno-
constantinopolitano en los niimeros de Communio
(1972-1975): suna lucha por la identidad catdlica? ......... 67

Valentina Ciciliot: Mds alld de la controversia sobre
el filioque y los simbolos de la fe. El auge del cristianismo
pentecostal, carismdtico y no confesional ............eeeeeeen... 79

Concilium 409/5



1.8 Silvia Martinez Cano: Aportaciones de las teologias
feministas a la teologia trinitaria. Reimaginando

la nocidn de «relacionalidad» ..........ccccovvuvveevininnnneennnn. 91
1.9 Luca Ferracci: Sobre los origenes de la reapropiacion
ecuménica de la fe de Nicea (SIglo XIX) veveevuuvueeeveeeeeeeeennn 105

1.10 Johannes Oeldemann: «Confesar la fe tinica».
La contribucion de un estudio de Fe y Constitucion
al aniversario del Concilio de Niced......oevvuvvruvvvvveeeeeeenes. 117

2. Foro teolbgico:

2.1 Fainche Ryan: Hacia una comprension de la afirmacion
de Ratzinger de un «derecho inalienable del pensamiento

griego a un lugar en el CristianisSmom ......eeeeeeeeeeeeennennnnne. 131
2.2 Steven Battin: ;Nicea como simbolo de fe y simbolo
e trAZEAIA? «.cevveeeiiiiiieceeee et 141

6 Concilium 409/6



EDITORIAL

ada domingo, los cristianos de todo el mundo recitan el

Credo de Nicea como confesién de fe, pero la mayoria ig-

nora que el Credo no fue concebido para convertirse en
lo que realmente ha sido a lo largo de los dieciocho siglos de su
historia: una piedra angular para todas las confesiones cristia-
nas, que circula en los mas diversos dambitos teolégicos, con un
amplio impacto en las culturas locales y diversas implicaciones
teologicas, politicas y filos6ficas. Creado con fines principal-
mente litirgicos y catequéticos, el Credo ha mostrado una doble
capacidad de adaptacién: de tipo cultural, como puente hacia las
poblaciones de mision, y de tipo lingliistico. Las traducciones
del Credo comenzaron ya en el siglo 1V (producidas en las regio-
nes armenia, siriaca y copta, y, mas tarde, también en el mundo
arabe) y la expansion del cristianismo durante la Edad Moder-
na ha dado lugar a la produccion de traducciones a lenguas ain
mas diversas, desde el eslavo hasta los idiomas hablados en cada
una de las llamadas «tierras de mision».

En 2025, afio en que las iglesias cristianas y el mundo académi-
co celebran el 1700 aniversario del Concilio de Nicea, Concilium
brinda con este numero la oportunidad de revisitar y reflexionar
sobre antiguos debates, asi como de proponer nuevos enfoques
y marcos interpretativos. De acuerdo con un enfoque interdis-
ciplinar y transcultural, este nimero ofrece trece estudios ori-
ginales de especialistas que examinan cada uno un aspecto del
legado del Credo, tratando de demostrar su profunda herencia 'y
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LUCA FERRACCI, STEPHAN VAN ERP Y SUSAN ABRAHAM

adaptabilidad cultural con ideas frescas, a veces provocadoras,
pero siempre intelectualmente ricas.

Los cuatro primeros articulos abordan la cuestion de la «recep-
cién» del Credo en culturas alejadas del contexto cultural greco-
latino. En algunos casos, estas poblaciones se habian asentado
dentro de las fronteras de lo que habia sido el Imperio romano,
pero sin compartir la ortodoxia de Nicea que estaba formando y
unificando la cultura intelectual cristiana occidental a finales de
la Antigiiedad. Esta fue la situacién de los godos, presentada en
el articulo de Giacomo Freda Civico, que, aunque rechazaron la
ortodoxia nicena en favor de un Credo subordinacionista, adap-
taron sus categorias filos6fico-teolégicas a sus propios canones
culturales para ser interlocutores alternativos pero iguales con
el mundo latino. En otros casos, el Simbolo ha sido un medio pa-
ra defender y explicar la fe cristiana a los no cristianos. Bishara
Ebeid presenta en su ensayo el caso del Comentario al Credo de Ni-
cea compuesto por Elias, el metropolita sirio-oriental de Nisibis,
a principios del siglo X1, para hacer frente a la acusacién musul-
mana de que Nicea era la causa de la corrupciéon de la fe cris-
tiana, donde se invent6 la doctrina trinitaria que sustituy6 a la
auténtica fe monoteista ensefiada por Cristo. Sin embargo, en el
caso de Elias de Nisibis, la intencién apologética también estaba
relacionada con el intento de hacer mas accesible la compren-
sion cristiana de la Trinidad a un ptblico musulman, utilizando
métodos aceptados y un lenguaje inteligible por sus oponentes.
Especialmente durante la Edad Moderna, cuando los misione-
ros se empefiaron en difundir los principios de la «verdadera fe»
entre los «paganos», esto condujo a un enfoque «acomodaticio»
de las culturas locales. Obviamente, este proceso de adaptacién
tenia su principio basico en el Credo que los misioneros tradu-
cian (normalmente del latin) y moldeaban segin la lengua y la
cosmovision de las poblaciones de mision. Pero esto no ha im-
pedido que la superficie del cristianismo global esté surcada por
profundas lagunas en la recepcién local de la fe trinitaria. Este
es el énfasis de los ensayos ofrecidos por Paolo Aranha y Austin
John Millares Ortinero. Mientras Aranha analiza cémo la similitud
entre la Trimarti hindd y la Trinidad cristiana ha sido interpre-
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EDITORIAL

tada de diferentes maneras por los misioneros y las autoridades
eclesiasticas de la India moderna temprana (bien como una reli-
quia o una prefiguracion del cristianismo, bien como una burla
diabdlica del mismo), Austin John Millares Ortinero identifica la
falta de una filosofia filipina que pueda traducir todo el peso del
homoousios, el énfasis excesivo en la humanidad de Cristo y el
desarrollo de una cristologia local como tres posibles razones
de la comprension parcial del Credo en la religiosidad popular
filipina.

En Occidente, el Credo siempre ha oscilado entre dos funcio-
nes complementarias: transmitir la fe y preservar su ortodoxia.
En la Tradicién catélica romana, ha habido momentos en los que
la segunda funciéon ha prevalecido sobre la primera. En 1968,
durante la celebracién de clausura del Afio de la Fe y en medio
de la tumultuosa recepcién del Vaticano II, Pablo VI pronuncié
El Credo del Pueblo de Dios, una solemne profesién de fe escrita
por su amigo, el filésofo Jacques Maritain. El texto de este Credo
retomaba el formulado en el Concilio de Nicea, pero con la in-
terpolacion de dogmas posteriores como el pecado original, la
presencia real de Cristo en la Eucaristia, la primacia de Pedro,
la virginidad de Maria, la Inmaculada Concepcién y la Asun-
cién. Esta nueva profesion de fe iba a sustituir al Juramento con-
tra el Modernismo instituido por Pio X en 1910, pero la intencién
seguia siendo la misma: reafirmar la continuidad de la doctrina
catélica romana y proteger la «fe de los sencillos» de la propaga-
cién de una vision materialista del mundo y del progreso de la
teologia contemporanea. Como muestra Samuele Adorno, el Papa
contd en esta misién con el apoyo de los tedlogos de la revista
Communio, que dedicd varios nimeros entre 1972y 1975 al Credo
niceno-constantinopolitano y al problema de la deshelenizaciéon
de la fe. Lo que estaba en juego para ellos era la defensa del logos
patristico como expresioén de la universalidad de la fe cristiana, y
fue precisamente en torno al problema de como debe comunicar
la Iglesia la revelacion a los seres humanos modernos sobre lo
que ha girado durante tanto tiempo el debate entre Concilium y
Communio sobre el legado del Vaticano II.

Concilium 409/9 9
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Esto nos lleva al otro lado de la cuestién, que es la transmisién
de la fe del Pueblo de Dios (traditio fidet). Se trata de una funcién
que el Credo niceno-constantinopolitano ha cumplido por su
naturaleza de Credo «litirgico», dada su presencia constante en
la liturgia de la misa desde el Concilio de Trento. Massimiliano
Proietti escribe que este «monopolio» del Credo niceno sobre la
misa catélica terminé con la reforma litargica del Vaticano II,
que redescubri6 el Credo de los Apostoles, mas facil de traducir
a las lenguas vernaculas y mas apropiado para la nueva misa y
el rito del bautismo. Este proceso de «descanonizacién» del Cre-
do niceno también se produjo a nivel lingiiistico y conceptual.
Silvia Martinez Cano escribe apasionadamente sobre cémo las
teologias feministas estan contribuyendo a resignificar la fe tri-
nitaria con nuevos lenguajes y metaforas, aportando a menudo
nuevas perspectivas y un enfoque interdisciplinar que conduce
a un renacimiento para la teologia.

Es importante sefialar que no todas las comuniones cristianas
de Occidente asumen la fe nicena como expresiéon valida de la
ensefianza apostdlica. A menudo se dice que la aparicion y la di-
fusion a escala mundial de iglesias de tipo pentecostal y no confe-
sionales han oscurecido la centralidad de los simbolos de la fe en
la identidad cristiana contemporanea, dado el dogmatismo con
el que se han revestido estos simbolos en el discurso pneuma-
tolégico. Pero, en algunos aspectos, se trata de una suposiciéon
que solo es parcialmente cierta. Como afirma Valentina Ciciliot,
aunque los simbolos de la fe fueron practicamente innecesarios,
cuando no rechazados inicialmente, en el auge del cristianismo
pentecostal y carismatico, el didlogo ecuménico contemporaneo
con las demas confesiones cristianas ha exigido a los pentecos-
tales clasicos que reabran el debate sobre el Credo y le den asi
una oportunidad como declaracién de la fe comun.

De hecho, la proximidad del aniversario de 2025 parece ha-
ber despertado a las iglesias de su letargo (algunos lo han lla-
mado el «invierno ecuménico»), convenciéndolas para que re-
anuden el camino ecuménico. Se dan las condiciones para que
la Sexta Conferencia Mundial de Fe y Constitucién, que tendra
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lugar en octubre de 2025 bajo el lema «;Qué camino seguir aho-
ra hacia la unidad visible?», produzca importantes resultados
de los que, lamentablemente, este nimero no puede informar.
Del mismo modo, solo podemos esperar que el deseo del papa
Francisco y del patriarca Bartolomé de reunirse en Nicea para
celebrar juntos el sacramento de la comunién se haga realidad,
tal y como esperaban ambos lideres en 2024. Lo que este nime-
ro ofrece mientras tanto son dos analisis de las raices histdricas
y teoldgicas del significado ecuménico del Credo en la actuali-
dad. Luca Ferracci escribe sobre coémo en el siglo XIX el Simbolo
niceno-constantinopolitano fue redescubierto como piedra an-
gular de la unidad cristiana por te6logos que historizaron y re-
lativizaron asi las diferencias doctrinales entre las iglesias, per-
mitiéndoles redescubrir el corazdén de la fe cristiana. Johannes
Oeldemann recuerda un documento de estudio publicado en 1991
por la Comisién Fe y Constitucién, que ofrece una explicaciéon
ecuménica del Credo niceno-constantinopolitano.

Por dltimo, nuestros dos ensayos del Foro, de Fdinche Ryan y
Steven Battin, intentan revitalizar una conversaciéon que sigue
siendo tan importante ahora como lo era en el siglo 1v: la rela-
cién entre el pensamiento griego y la fe cristiana, y cuestionan
si las categorias aristotélico-tomistas y coloniales son adecuadas
para expresar la verdad perenne de la fe revelada. A finales del
siglo XX, el paradigma emergente del «cristianismo mundial»
polariz6 fuertemente la literatura sobre el Simbolo niceno-cons-
tantinopolitano, especialmente en el campo de la teologia. Fren-
te a la teoria de Joseph Ratzinger sobre el Credo niceno como
piedra angular de un proceso de helenizacién del cristianismo,
vinculante para otras culturas (como explic6 en su elucidaciéon
del Credo de los Apéstoles, publicada por primera vez en 1968
con el titulo Introduccion al cristianismo), te6logos como Wolfahrt
Pannenberg, Hans Urs von Balthasar y Hans Kiing interpretaron
el Credo niceno-constantinopolitano como una realidad dina-
mica portadora de un significado ecuménico universal para la
contextualizacién de la fe cristiana.

Concilium 409/11 11



LUCA FERRACCI, STEPHAN VAN ERP Y SUSAN ABRAHAM

El argumento de Ryan es que, aunque Ratzinger defiende sin
duda alguna la autenticidad y la interacciéon providencial de la
tradicién cristiana con el pensamiento griego, su obra puede
leerse, no obstante, como abierta en principio a una exploraciéon
del pluralismo religioso y del didlogo interreligioso en la medida
en que el pensamiento griego se entienda como el inico medio
en el que puede tener lugar la interaccidn intercultural. En con-
gruencia con los tedricos descoloniales, en cambio, Battin sos-
tiene que Nicea tiene un «lado tragico» que reverbera a través de
la historia cristiana, contribuyendo a su manera a la inclinacién
de la modernidad colonial por rechazar el didlogo con el Otro
indigena y negarle la autonomia epistémica y espacial.

(Traducido del inglés por José Pérez Escobar)
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Giacomo Freda Civico*

La recepcion del Credo
niceno-constantinopolitano mas alla
del limes romano: el caso de los godos

a recepcion del Credo niceno-constantinopolitano entre

los godos constituye un caso de estudio especial. La histo-
riografia tradicional se ha centrado en como los pueblos ger-
manicos fueron antinicenos desde el principio de la evange-
lizacién. Sin embargo, escasa ha sido la atencion prestada a
las dinamicas de conversion, que delinean un paisaje mucho
mas complejo y variado, pero también a las corrientes doc-
trinales presentes en los primeros siglos y, sobre todo, a las
formas en que se construy6 este aparente rechazo total. Este
articulo analiza cémo este rechazo no fue univoco y cémo al-
gunas figuras construyeron una doctrina antinicena gracias
a una sensibilidad teoldgico-filoséfica y lingiiistica.

a recepcién del Credo niceno-constantinopolitano al otro
lado de la frontera romana, entre la poblacion de los go-
dos, constituye un caso de estudio especial. La opinion co-
mun es que rechazaron de hecho el Credo niceno-constantino-
politano, aunque algunas corrientes historiograficas divergen
en cuanto a qué partido doctrinal era mayoritario. Sin embar-
go, algunas fuentes atestiguan que el principio de la evange-

* GracoMmo FREDA CIVICO se licencié en Ciencias Arqueoldgicas en la Uni-
versidad La Sapienza. Aqui obtuvo el méster en Ciencias Histéricas; en la misma
universidad es doctorando desde noviembre de 2023, donde prosigue sus inves-
tigaciones sobre el cristianismo primitivo entre los godos, tema central de sus
estudios desde su tesis de master.

Direccién: Viale Vaticano 67 00165, Roma (Italia). Correo electrénico: giaco-
mo.fredacivico@uniromal.it.
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lizacion de este pueblo precedid a los afios de la controversia
arriana’.

Para comprender bien la diversidad de las corrientes cristia-
nas en los comienzos de la evangelizacién, es necesario anali-
zar el proceso de cristianizacién en sus fases iniciales, es decir,
las de mediados del siglo 111 d.C. En este periodo de anarquia
militar, los primeros ntcleos cristianos se difunden entre las
poblaciones godas. Por un lado, se trataba de esclavos captura-
dos en las ciudades de Capadocia durante incursiones militares,
como los antepasados de Ulfilas. Tales personajes sometidos a
la servidumbre pudieron influir en un segmento mas amplio de
la poblacidn, por un lado debido al peso de los esclavos domés-
ticos y, por otro, a la fuerte movilidad social que caracterizaba
a los godos como poblacién némada, como indica el caso del
propio Ulfilas, de linaje capadocio pero con nombre godo (*Lo-
bo: «lobito»). Por supuesto, es probable que el nimero de escla-
vos cristianos fuera pequeiio, pero se pueden considerar otras
fuerzas evangelizadoras. Por ejemplo, el ejército godo es muy
permeable: en una época de fuerte hostilidad por parte de las
instituciones imperiales, bastantes cristianos decidieron alistar-
se en la milicia germanica, adquiriendo asi tanto riquezas proce-
dentes del botin como una posicion social destacada?®. También
contribuyeron al proceso de cristianizacién las politicas matri-

L cf. Comodiano, Carmen apologeticum, 807-822; Sozomeno, HE, II 6, 2; Patr.
Nicean. nomina, XLII., XLIIL., Eusebio, Const. II 53-III 7; Filostorgio, II 5; fuentes
recogidas en Nico De Mico, Simonetta Marchitelli y Simona Rota, Fonti per la
cristianizzazione dei Germani (secc. IV-VIII) (Roma: Herder, 2007), 535-580; cf. Vio-
la Gheller, «Prima di Ulfila, accanto a Ulfila: missionari (in)volontari tra i Goti»,
en Emanuele Piazza (ed.), Qui est quiligno pugnat?: Missionari ed evangelizzazione
nell’Europa tardantica e medievale (secc. IV-XIII) (Verona: Alteritas, 2016), 54-63.

2 Cf. Rosalba Arcuri, «Forme di dipendenza nelle societa barbariche dell’Oc-
cidente tardoantico: incidenza economica e strutture sociali», en Jordi Cortade-
lla i Morral, Oriol Olesti Vila y César Sierra Martin (eds.), Lo viejo y lo nuevo en las
sociedades antiguas: homenaje a Alberto Pireto (Besangon: Presses Universitaires
de Franche-Comté, 2018), 470-482; Walter Pohl, «Introduction», en Walter Pohl y
G. Heydemann (eds.), Strategies of Identification: Ethnicity and Religion in Early
Medieval Europe (Turnhout: Brepols, 2013), 1-64; Mario Caravale, Ordinamenti
giuridici dell’Europa medievale (Bolonia: il Mulino, 1994), 15-25; Herwig Wolfram,
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moniales y los contactos comerciales y civiles limitrofes entre
los godos y el entorno dacio, en el que se atestigua la presencia
de objetos de culto cristiano importados a partir del siglo III y
producidos localmente a partir del siglo 1v, indicativos de una im-
portante comunidad cristiana®.

Este cuadro indica la presencia de varias comunidades cristia-
nas, ya formadas y organizadas en los afios del Concilio de Ni-
ceay de la crisis arriana. De hecho, la recepcién del Credo nice-
no-constantinopolitano se expresa en un aparente rechazo casi
total y una adopcién masiva del subordinacionismo. «Aparente»
porque se atestiguan varias corrientes teoldgicas entre los go-
dos, testimonio de una cierta sensibilidad filosé6fico-teoldgica, a
menudo incomprendida por la historiografia tradicional. Nice-
nos, arrianos, pero también otros, como los audianos, que, por
su ejemplo de aislamiento ascético, representan quizas sobre to-
do una amenaza para el orden social*. Los ntcleos nicenos, por
cierto, persistieron incluso cuando para entonces la mayoria de
la poblacién habia adoptado el subordinacionismo y cuando los
propios godos se encontraban en una posiciéon de superioridad
politico-militar®. El rechazo del Credo se ha atribuido en el pasa-
do a una sensibilidad cultural diferente, que habria tomado un

Geschichte Der Goten (Munich: C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, 1979), tra-
ducido al italiano, Storia dei Goti (Roma: Salerno Editrice, 1985), 164-175.

3 Véanse Giorgio Bejor, Maria Teresa Grassi, Stefano Maggi y Fabrizio Slava-
zzi, Arte e archeologia nelle province romane (Milan: Mondadori, 2011); Chris Tho-
mas, «Claudius and the Army Reforms», Zeitschrift Fiir Alte Geschichte 53 (2004)
424-452; Peter Heather, The Goths (Oxford: Blackwell Publishing, 1996), 35-39;
Stepehn Johnson, Late Roman Fortifications (Tortona: Barnes & Noble Imports,
1982); Eugen Lozovan y Safia Haddad, «Dacia sacra», History of Religions 7 (1968)
209-243; George Leonard Cheesman, The Auxilia of the Roman Imperial Army
(Oxford: Clarendon Press, 1914).

* Epifanio, Panar. 70, 14, 5-15, 5, en De Mico, Marchitelli y Rota, Fonti per la
cristianizzazione dei Germani, 542s. Véase también Gheller, «Prima di Ulfila, ac-
canto a Ulfila», 51-55.

5 Véanse Basilio, Epist. 164; Paolino di Nola, Carm. 12,197-268; Jerénimo,
Epist. 106,1-2 y 10,2; Juan Crisdstomo, Epist. Ad Olymp., 1,5, Epist. 207, Hom. 2,3y
Hom. 8; fuentes recogidas en De Mico, Marchitelli y Rota, Fonti per la cristianizza-
zione dei Germani, 539ss, 564-573.
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modelo cultual tradicional degradante y lo habria repropuesto
dentro de una nueva religién®. Sin embargo, este factor de «com-
prensibilidad» puede explicar solo en parte la razén de su difu-
sién, pero no la de la victoria del arrianismo; tanto porque no
centra la atencion en las figuras evangelizadoras, como porque
no tiene en cuenta un paisaje multiforme y abigarrado en el que
coexisten diferentes iglesias y cristianismos. Ademas, de hecho,
las creencias gdticas tradicionales se desconocen casi por com-
pleto, y este criterio se basa en una supuesta similitud entre la
religion gdtica y la germanica del siglo I de la que da testimonio
T4cito.

Merece la pena analizar a los evangelizadores, figuras clave
pertenecientes a una élite cultural educada en las grandes ciuda-
des del Imperio. Ellos, mas que la poblacion, poseen una fuerte
sensibilidad filoséfica y teolégica. Gran parte del mérito de la
victoria del arrianismo les pertenece, en particular la labor de
Ulfilas. Obispo consagrado por Eusebio de Nicomedia, educado
en Constantinopla, es el redactor de un nuevo alfabeto para tra-
ducir la Biblia a la lengua gética. Esta operacion cultural implica
una accesibilidad sin igual al mensaje cristiano, diferenciando
la misidn evangelizadora de su entorno de la asistematica pro-
movida por otras corrientes doctrinales. Ademas, el maestro de
Ulfilas, el obispo Teéfilo, tal y como se define en el laterculus
de Nicea Gothiae, particip6 en el Concilio niceno. De fe casi con
toda seguridad antinicena, a pesar de suscribir el simbolo, como
es habitual en la mayoria de las figuras opuestas al Credo, es
el jefe de la Iglesia mayor de los godos, como indica su propia
participacion en Nicea. Este peso, unido a la uniformidad que
un texto escrito podia dar al mensaje cristiano, explica que la re-
cepciéon del Credo niceno-constantinopolitano se realizara con
un rechazo parcial.

® Heinz-Eberhard Giescke, Die Ostgermanen und der Arianismus (Leipzig:
Teubner, 1939), 57ss; cf. Bruno Luiselli, Storia culturale dei rapporti tra mondo ro-
mano e mondo germanico (Roma: Herder, 1992), la tercera parte del volumen,
«L’eta romano-barbarica», subdividida en cuatro capitulos que analizan la histo-
ria entre el siglo 111 y el siglo VIII.
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Cabe destacar que la societas goda veia el culto como un caracter
sociocultural en el que reconocerse, a nivel identitario mas que en
la esfera intima. En particular, la literatura nacida con el nuevo al-
fabeto representa un nuevo patrimonio cultural en el que recono-
cerse en una fase de etnogénesis, migracionesy cambios cuaren-
tenarios. Esta literatura se distingue por tratar temas puramente
religiosos, es una literatura exegética: de ella se puede derivar
no solo un conocimiento profundo de las corrientes doctrinales
coetaneas, sino también las formas en que se construy? el recha-
zo de los Credos de Nicea y Constantinopla. Como en el caso de
toda la crisis arriana, el término problematico es éuootatos. Un
lexema que ha pasado por modificaciones, rechazos, readmisio-
nes, que también puede verse en la misma literatura en gobtico,
lo que demuestra la sensibilidad teolégico-religiosa de esta po-
blacién y cémo construyo el rechazo del Credo retomando los
argumentos surgidos de las numerosas discusiones conciliares
que caracterizaron todo el siglo 1v.

Algunos ejemplos pueden ayudarnos a respaldar esta afirma-
cién. Un fragmento exegético del siglo V, el Skeireins aiwaggel-
jons pairh Johannen (Comentario sobre el Evangelio de Juan), es
rico en pistas sobre el arrianismo de los germanos y sobre c6-
mo entendian los diversos matices del término. Conservado en
dos copias miscelaneas entre finales del siglo v y principios del
VI’, este texto, cuya naturaleza de traduccién o redaccién en la
lengua atin se debate, tiene sin embargo una fecha post quem,
449, ya que retoma algunos pasajes del Comentario de Cirilo de
Alejandria. En el folio V, en particular, se dice explicitamente
que se debe rendir al Hijo un honor, no igual sino similar al que
se dirige al Padre; ademas, al final del folio, hablando del amor
dirigido al Padre, se repite esta formula, haciéndose eco de la
homoea del 357. Aqui se utiliza el hapax legomenon ibnaleiks para
significar «igual». Una neoformacién que combina los adjetivos
ibna «igual» y galeiks «similar» en el mismo lema. Este adjeti-
vo también podria expresarse con la palabra ibna en términos

7 Ocho folios manuscritos: Ambrosiana: cod. E 147, 77-80, 111-114, 309-310;
Vaticana: cod. lat. 5750, 57-62.
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de significado; en cambio, aqui se prefiere la construcciéon con
la palabra galeiks. Una hipdtesis® sugiere que los tres términos
se utilizan en correspondencia con términos griegos: ibna para
{oog, galeiks para 8uotog e ibnaleiks para épodatog, una teoria, sin
embargo, que no puede demostrarse®. Si ibna y galeiks diferen-
cian a las dos Personas de la Trinidad, ibna e ibnaleiks expresan
el mismo concepto, pero con dos matices de significado diferen-
tes, de lo contrario no se habria utilizado una neoformacién es-
pecial en el texto. Puesto que no hay diferencia semantica entre
los dos adjetivos, es probable que la segunda palabra exprese el
concepto de «similar en todo» o «similar en sustancia», expre-
siones utilizadas por los partidos doctrinales no nicenos.

Ademas de los matices de significado relativos a las tradicio-
nes de semejante e igual, también comunes al griego, existe
también un uso evidente de atributos destinados a distinguir
las figuras de la Trinidad, tanto en la tradicién literaria goda
como en los testimonios latinos que informan de las doctrinas
de los obispos godos. En el skeireins existe una yuxtaposiciéon re-
dundante entre el padre, atta o también llamado gup «dios», y
el hijo, sunus o fraujia «sefior», asi como la comparacién entre
ainabaura «unigénito», referida al hijo, y unbauranamma «no en-
carnado», dirigida al padre, de mayor divinidad al no ser engen-
drado y precisamente no encarnado. La palabra ainabaur cal-
ca plausiblemente la férmula latina unigenitus filius o la griega
novoyevis y es mas apropiada para identificar las diferencias de
las Personas trinitarias que sunus ainaha, subrayando asi el ale-
jamiento de la teologia confirmada en Nicea. Existen también
otros testimonios latinos que indican no solo una elevada pre-
paracion teoldgica por parte de los autores godos, sino también
la adopcién de un lenguaje tipicamente subordinacionista. Un
ejemplo de cémo construyeron estos personajes el rechazo del
Credo se encuentra en el ms. Parisinus 8907: entre las lineas de

8 Gustav Ernst Dietrich, «Die Bruchstiicke der Skeireins», en Texte und Unter-
suchungen zur altgermanischen Religionsgeschichte 1903, 69.

® Raffaella Del Pezzo, Skeireins: Commento al Vangelo di Giovanni (Napoles: Is-
tituto Universitario Orientale, 1997), 90.
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un comentario del obispo Maximino sobre las Actas del Concilio
de Aquilea, hay un desandlisis de la fe de Ulfilas escrito por el
discipulo Ausencio de Durostorum y se cierra con una profesioén
de fe del propio maestro. Es breve, lo que provocé una discusién
sobre cudl era la filiacion doctrinal de Ulfilas, si homoeana, es
decir, moderada, o eunomiana, radical; un texto de pocas lineas
es por una parte mas facil de comprender, por otra mas dificil de
rebatir por los posibles detractores'’. En su analisis de la fe del
maestro, Aussentius recurre a numerosos atributos dirigidos al
Padre para subrayar su mayor divinidad, ajustandose asi a una
practica antinicena ya tradicional. Llega incluso a definir al Hijo
secundus deus, sugiriendo una postura extrema silenciada en el
Credo ulfiliano por razones de brevedad.

En conclusién, la recepcién del Credo niceno-constantinopo-
litano en el ambito germéanico se tradujo en un rechazo general,
pero no total. El rechazo del simbolo pasé por una cuidadosa
construccién teoldgica, con fundamentos tanto culturales como
lingiiisticos. Si el criterio de la comprensibilidad ha sido practi-
camente superado, el papel de las figuras evangelizadoras, ahora
en pie de igualdad cultural con los grandes exégetas imperiales,
debe reconsiderarse; pero también el sentimiento de identidad.
De hecho, ademas de la sensibilidad filos6fico-teoldgica que
movib a los obispos misioneros, su otro gran mérito fue el de
proporcionar un nuevo patrimonio cultural en el que reconocer-
se. El culto en las sociedades germanicas tiene una dimension
publica, funcionando como agregador social. El hecho de com-
partir un ritual y unas creencias comunes constituye el requisito
previo para pertenecer al grupo étnico. En una época de grandes
cambios, migraciones y mestizaje con la cultura grecorromana,
la literatura en godo, impregnada de un sentido cristiano sub-
alterno, proporcioné un sustituto valido a los cultos tradiciona-

10" Manilo Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo (Roma: Institutum Patristicum
Augustinianum, 1975), 211-353; Manilo Simonetti, «L’arianesimo di Ulfila», en Ma-
nilo Simonetti (ed.), Studi di Cristologia Postnicena (Roma: Istitutum Patristicum
Augustinianum, 2006), 167-187; Manilo Simonetti, «Arianesimo latino», Studi Me-
dievali 8 (1967) 663-667; Tarmo Toom, «Ulfila’s Creedal Statement and Its Theolo-
gy», Journal of Early Christian Studies 29 (2021) 525-552.
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les que ahora resultaban inadecuados para la nueva sociedad
formada. Ademas, el plan identitario también desempefia un
papel clave en los siglos siguientes, lo que explica igualmente
la resistencia al Credo niceno-constantinopolitano en los reinos
occidentales. Una vez asentados en las regiones imperiales, los
godos y otros germanos que les siguieron tendieron a adoptar
nuevos canones culturales, retomando los romanos y readaptan-
dolos a su propia sociedad (cf. la civilitas de Teodorico). Si por un
lado existe un sentimiento de imitacién hacia el mundo latino,
por otro también hay un deseo de distinguirse, situandose co-
mo interlocutores iguales. El subordinacionismo, homoeo o ex-
tremista, en este contexto, satisface estos sentimientos, ya que
existe un cristianismo en comun con el mundo grecorromano,
pero al mismo tiempo una considerable distincién en el plano
doctrinal.

(Traducido del italiano por José Pérez Escobar)
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